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INHALT

1. Vorwort

Eine Ontologie des Todes ist genauso unmdéglich wie eine
Ontologie des Eros. Beide Phadnomene entziehen sich dem kritischen
Diskurs. Diskutieren 1lassen sich nur Modelle oder Strukturen der
Mythen. (5)

2. Fragestellung

Gibt es einen FKausalnexus zwischen der Tabuisierung der
Sexualitat und der Offentlichkeit des Todes im 19. Jahrhundert
einerseits und der genau umgekehrten Handhabung beider Themen im
20. Jahrhundert?(6)

3. Eros und Perversion

Bei Sadisten oder Masochisten ist der Tod wahrend ihrer
erotischen Betatigung gegenwartig. Daraus 1lapt sich nicht
folgern, dap Erotik dem Tod identisch ist. (7)

4. Georges Batailles Thesen iber Eros und Tod

4.1.1. Batailles Metapher der ungeschlechtlichen Fortpflanzung
Ungeschlechtliche Lebewesen sind im Prinzip unsterblich.

Sie teilen sich, aber sterben nicht. (9)

4.1.2. Batailles kategoriale Trennung des Seins in Kontinuitat
und diskontinuierliche Wesen
Das Kontinuum ist das Sein an sich, wahrend die dis-

kontinuierlichen Lebewesen an Raum und Zeit gebunden sind. (10)

Exkurs 1: Ahnliche Strukturen der Mythen bei Platon, in der
Bibel, sowie in afrikanischen Uberlieferungen. Gemeinsam erzidhlen
sie, dap gleichzeitig mit der Geschlechtlichkeit der Tod und die
Tabuisierung der Sexualitdt entstanden sei. (10)
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4.1.3. Batailles Identifikation der Kontinuitit mit dem Heiligen
und der Diskontinuitdt mit dem Profanen

Das Profane mup vor dem Heiligen geschiitzt werden. (13)

4.2. Batailles Identifikation des Eros mit dem Tod

4.2.1. Die neuromantische Todessehnsucht
"In der Erotik geht es immer um die Aufldsung bereits

bestehender Formen." (14)

Exkurs 2: Die Genese der Todessehnsucht in der Aufkl&arung(15)

Exkurs 3: Makabre Erotik auf Grabsteinen des 19. Jahrhunderts(18)

Exkurs 4: Der Fall Kleist(25)

Die Todessehnsucht des 19. Jahrhunderts ist erst auf
dem Hintergrund einer unterdriickten, aber hochentwickelten
Gefiihlskultur verstandlich. Die Offentlichkeit des Todes

sublimiert die tabuisierte Sexualitit.

4.2.1. Fortsetzung(26)

4.2.2. Okonomie der Verausgabung
Die Natur verfligt {iber mehr Energie, als zu ihrer
Erhaltung notwendig ist. Der OUberschup mup vergeudet werden.

Sparen fiuhrt zur Katastrophe. (29)

4.2.3. Synthese: Die Negation des Diskontinuierlichen und das
Heilige
Die Negation der Grenzen (der Tabus) der Welt des
Profanen, der Welt der Arbeit vergegenwdrtigt das Heilige.
Grenzen (Tabus) werden errichtet, um iibertreten zu werden. Ihre
Ubertretung stiftet Sinn. Der Sinn ist die Gegenwart des
Heiligen. (31)



5. Thesen zur Fragestellung

Die "Befreiung der Sexualitat" fihrte zu deren Profanisierung,
d.h. zu deren Assimilierung in das Okonomische. Einzig der Tod
konnte nicht annulliert werden. Er wird verdrangt. Die

Verdrangung des Todes bewirkt den Tod der Okonomie. (33)
6. Diskussion
Ist das Modell von Bataille relevant fiir spezifisch

volkskundliche Fragestellungen? (36)

7. Literatur (37)



1. VORWORT

Die Thematik meines Vortrages reizt zur Unwissenschaftlichkeit.
Damit sind wir schon fast beim Kern der Sache. Notwendigerweise
werde ich mein Thema verfehlen. Um den heifen Brei herumzureden
ist diesmal wunumgdnglich. Denn Erotik ist ein heifBer Brei.
Entweder du schwelgst mittendrin, das Blut beginnt sich zu
erhitzen, die Hirnanhangdriise schiittet Hormone aus - und
wahrenddessen ist das BewuBtsein auf andre Tatigkeiten
konzentriert: das Auskosten aller sinnlicher Wahrnehmung. (Wie
das im einzelnen aussehen kann, iberlasse ich dem
Vorstellungsvermdgen meiner Zuhdrer.) Jedenfalls sind wir in den
erotischen Augenblicken unseres Lebens mit anderem beschaftigt
als zu reflektieren, was Erotik sei. Es widre geradezu lacherlich,
der Geliebten ihre Wirkung auf mich {iber den Umweg einer
systematischen Ontologie des Erotischen zu vermitteln. Sie wirde
entsetzt davonlaufen - wer das schon mal versucht hat, wird diese
Beobachtung bestatigen.

Oder aber wir haben eine Situation, wie diejenige, in der wir uns
im Augenblick befinden, namlich: DaP wir iber Erotik reden, und
nur ihr Fehlen konstatieren kénnen. Wie aber soll ich reden ilber
etwas, das garnicht da ist, das sich prézise zu dem Zeitpunkt
lachend zuriickzieht, da ich mich kritisch ndhere, und ein dunkles
Phidnomen mit dem Licht der Sprache beleuchten mdchte.

Ich halte als Ergebnis dieser einleitenden Worte meines Vortrages
fest, wund hoffe damit noch konsensfahig zu bleiben: Das
Verhaltnis der Sprache zur Erotik zeigt eine gewisse
Ausschlieflichkeit. Entweder der Diskurs oder Erotik. Niemals
beides und schon garnicht ein Diskurs uber Erotik.

Obwohl das selten zugegeben wird, kindige ich bereits jetzt an:
Mein Vortrag wird mein Thema geradewegs verfehlen. Ich werde um

den heifen Brei herumreden.



2. FRAGESTELLUNG

Herr Prof. Roth hat in seinem Einleitungsvortrag zu diesem
Seminar einen gewissen Zusammenhang zwischen Erotik und Tod
angedeutet.

Unter Berufung auf Norbert Elias' »ProzeP der Zivilisation«!
fihrte er aus, daB sich im Laufe der Jahrhunderte die Tabugrenzen
der Gesellschaften verschoben hatten. Im 19. Jahrhundert war iiber
Sexualitat zu reden, geschweige sich sexuell freizigig =zu
verhalten, absolut untersagt, wdhrend anfdnglich tiber den Tod und
das Sterben sehr offen und viel gesprochen wurde. Mit der
»Befreiung der Sexualitdt« im Verlauf des 20. Jahrhunderts
verschwand der Tod als Thema aus den 6ffentlichen Diskussionen.
L&Bt sich hier ein Kausalnexus finden?

Das heift: Sind Sexualitat, Erotik wund Tod Teile ein und
desselben kommunizierden Systems?

Die Fragestellung erscheint auf den ersten Blick an den Haaren

herbeigezogen. Zumindest aber hat sie schnell einen perversen

Anstrich.
1 Norbert Elias, UOber den Prozep der Zivilisation,
Soziogenetische und psychogenetische Untersuchungen, Bd.1l

Wandlungen des Verhaltens in den weltlichen Oberschichten des
Abendlandes vgl. S. 230 - 262, Bd. 2 Wandlungen der Gesellschaft,
Entwurf 2zu einer Theorie der Zivilisation vgl. S. 369 - 408,
Frankfurt 1976 (2. Aufl. Bern 1969)
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3. EROTIK UND PERVERSION

Erotik, Sexualitat, Sinnlichkeit, Leidenschaft, Geschlecht-
lichkeit, all diese Begriffe und mehr noch was sie bezeichnen
(oder bezeichnen wollen, denn wie vorhin erwdhnt, bezeichnet der
Begriff Erotik das momentane Ausbleiben des Erotischen), all
diese Begriffe gehdren, sagt uns der gesunde Menschenverstand,
einem vollkommen anderen Bereich an als das Sterben, der Tod, der
Verfall, das Verwesen, die Trauer. Nur extreme Naturen, Sadisten
oder Masochisten jeder Couleur, die mit Folterinstrumenten sich
und ihren Opfern 2zu Leibe riicken, um ihr Lustempfinden zu
steigern oder ja erst hervorzurufen, bei diesen Anders- oder
Abartigen ist der Tod oder das Toten wahrend ihrer erotischen
Betdtigung prasent.

Aber auch hier verschwimmen die Grenzen. Ab wann ist eine
Sexualpraktik normal und wann ist sie pervers. Was Krafft-Ebing
vor knapp hundert Jahren in seiner »Psychopathia sexualis«?, dem
ersten Standardwerk zur sexuellen Perversion, geschrieben bevor
Freud den Sexus »entdecktex, noch mit dem Verdikt des
Pathologischen versah, und sogar nur lateinisch verdffentlichte,
wird heute offen diskutiert; Zeitschriften mit Millionenauflage
veroffentlichen Umfragen, die nachweisen sollen, daBf zumindest
die HAalfte der Bundesbiirger von perversen Sexualpraktiken
trdumen. Das ist kein stichhaltiges Indiz fir deren tatsichliche
Verbreitung, aber die Verdffentlichung als solche ist ein Indiz,
wie in der Offentlichen Diskussion Tabugrenzen verschoben werden
b.z.w. verschoben sind, und der vorher pathologisierte Exzep
heute als prickelnde Abwechslung dargestellt wird.

Natilirlich befinden wir uns hier in einer Zone, die immer noch mit

2Richard von Krafft-Ebing, Psychopathia sexualis, Mit
besonderer Berilicksichtigung der kontraren Sexualempfindungen,
Eine medizinisch-gerichtliche Studie fiur XArzte und Juristen,
Hrsg. von Dr. Alfred Fuchs, Reprint der 14.Aufl. (Wien 1912),
Miinchen 1984




Tabus belegt ist und in der diese Tabus auch greifen. Aber es
wird mit diesen Tabus O&ffentlich gespielt, gerade das Spiel mit
dem Verbotenen, die spielerische Uberschreitung einer Grenze, ab
der das Ruchbare beginnt: scheint das Erotische zu provozieren.
Um so mehr, da sich dieses anrilichige Spiel fiir den Leser des
"Stern" oder der "Brigitte" oder "Petra" im Imagindren ereignet,
im hdufigsten Fall also nicht als Gebrauchsanweisung gelesen
wird, sondern als ein Spiel der Phantasie, das im Endeffekt die
Grenzlinien des Tabus und dessen Wirksamkeit bestatigt.

Allein die 1Imagination vermag einen Schauer auszuldsen, ein
Abgrund 6ffnet sich, vor dem das Tabu, das in diesem Augenblick
seine Wirkung entfaltet, schiitzt.

Ein zweites Mal taucht das Erotische aus seinem Dunklen an einer
Grenze auf. War es vorhin die Sprache, der es nicht gelingt, das
Erotische mit ihren Worten zu bannen, so sind es diesmal die
Grenzen der Schicklichkeit, die das Tabu zieht, mit denen das
Erotische spielt. Beide Systeme, sowohl das der Sprache, als auch
das des Tabus, sind gesellschaftlich fixiert, mit diesen Systemen
andern sich die Gesellschaften, und an Hand der Ordnung dieser

Systeme lassen sich Gesellschaften analysieren.

4. GEORGES BATAILLES THESEN UBER EROS UND TOD

Es liegt nahe zu vermuten, dap das Erotische diese Grenzen (und
mdéglicher Weise noch eine Reihe anderer) zur Voraussetzung hat,
um sich in spielerischer Uberschreitung im Falle der Tabus oder
indem es sich lachend entzieht im Falle der verhdhnten Sprache,
gerade an diesen Grenzen zu ereignen. Georges Bataille hat diese
Vermutung zur Grundlage seiner Thesen {ber Erotik und Tod

angenommen.?

8 Georges Bataille, Der heilige Eros, Titel der franzdsischen
Originalausgabe: L'Erotisme, lbersetzt von Max Hdlzer, Darmstadt
und Neuwied 1963. Zit. nach der Ullstein-Taschenbuchausgabe,
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4.1.1. BATAILLES METAPHER DER UNGESCHLECHTLICHEN FORTPFLANZUNG

Wieder unternimmt Bataille eine Trennung in zwei Bereiche, um
entlang der Grenze zwischen beiden Bereichen argumentieren zu
kénnen. Er bezieht sich dabei auf eine Art Metapher, die er der
Naturwissenschaft entlehnt.

"Bei der geschlechtslosen Fortpflanzung teilt sich das einfache

Wesen - eine Zelle -, wenn ein bestimmter Grad seines Wachstums
erreicht ist. Es bildet zwei Kerne aus, und aus einem Wesen
entstehen zwei. (...) Das erste Wesen 1ist verschwunden. Im

eigentlichen Sinne 1ist es gestorben, denn es lebt in keinem der
beiden Wesen weiter, die es hervorgebracht hat. (...) Aber der
Ubergang schlieft zwischen den beiden einen Augenblick wvon
Kontinuitat ein. Das erste stirbt, aber in seinem Tod tritt der
wichtigste Augenblick der Kontinuitdt zweier Wesen ein. Dieselbe
Kontinuitat kann im Tod geschlechtlicher Wesen nicht auftauchen,
ihre Fortpflanzung ist grundsdtzlich unabhdngig vom Todeskampf
und von ihrem Verschwinden. Aber die geschlechtliche Fort-
pflanzung, die im Grunde mit der gleichen Teilung funktioneller
Zellen arbeitet wie die ungeschlechtliche, 1Bt eine neue Art
Ubergang von der Diskontinuitdt zur Kontinuitat eintreten. Das
Spermatozoon und die Eizelle sind in ihrem Elementarzustand
diskontinuierliche Wesen, aber sie vereinigen sich, und demnach
entsteht eine Kontinuitat zwischen ihnen, um ein neues Wesen zu
bilden, und zwar mit dem Tod, mit dem Verschwinden der getrennten
Wesen. Das neue Wesen ist selbst diskontinuierlich, aber es triagt
in sich den Ubergang zur Kontinuitat, die fiir jedes der beiden

tddliche Verschmelzung zweier verschiedener Wesen."4

iberarbeitet wvon Erika HOhnisch, 1986

4Ebd. S5.12 Jacques Ruffié bestadtigt aus naturwissenschaft-

licher Sicht diese These Batailles. "Les groupes qui présentent
une reproduction asexuée pourraient (...) etre considerés comme
éternels." In: Jacques Ruffié, Le sexe et la mort, Editions 0Odile



Es ist 1leicht zu erkennen, daB Bataille naturwissenschaftliches
Wissen mythisch auflddt, im Sinne eines bestimmten mythischen

Sprechens manipuliert.

4.1.2. BATAILLES KATEGORIALE TRENNUNG DES SEIN IN KONTINUITAT UND
DISKONTINUIERLICHE WESEN

Die Trennung des Seins in ein Kontinuum einerseits wund in
diskontinuierliche Wesen andererseits, erlaubt, die Art und Weise
des Austausches, die Mdglichkeiten des Grenzilibertritts mnaher zu
untersuchen.

Aber bleiben wir zundchst bei Batailles begrifflichem Instru-
mentarium.

Vorausgesetzt ist ein Kontinuum, ein Ewiges auf der einen Seite,
und ein Diskontinuierliches, ein Endliches auf der anderen, wobeil
diese Endlichkeit gleichzeitig mit der Geschlechtlichkeit in der

Ontogenese des Lebens sozusagen auf der Bildflache erscheint.

EXKURS 1

Dieser Mythos ist keineswegs neu. Auch dap im Geschlechtsakt
dieses Kontinuum in irgendeiner Weise gegenwartig ist, wurde
bereits vor Bataille gedacht.

In Platons »Gastmahl« etwa heift es: "Denn Mannes und Weibes
Gemeinschaft ist Zeugung. Dieser Vorgang aber ist gbéttlich und
dies ist im sterblichen Wesen das Unsterbliche: die Befruchtung
und die Geburt."®

Auch der alttestamentarische Gott gebot Adam in der zweiten
Schépfungsgeschichte: "Aber von dem Baum der Erkenntnis des Guten

und Bdsen sollst du nicht essen; denn an dem Tage, da du von ihm

5Platon, Das Gastmahl oder Von der Liebe, iuUbertragen und
eingeleitet von Kurt Hildebrandt, Stuttgart 1979, RUB Nr. 927 [2]
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issest, mupt du des Todes sterben."® Jedoch Adam ipt bekanntlich
doch, verfihrt durch seine Frau, die bis dahin noch nicht Eva,
sondern von Gott Mannin genannt wird. Nach der Verfiihrung durch
die Schlange schadmen sich beide ihrer Nacktheit. Die erste
Handlung Adams, von der die Bibel berichtet, ist, dap er seine
Frau Eva heift.

Auch hier taucht der Tod erst in Verbindung mit der Erkenntnis
des Menschen von seiner Geschlechtlichkeit und mit der Erkenntnis
der Andersartigkeit des anderen Geschlechtes auf. Der Mensch
lernt zwischen Gut und Bése zu unterscheiden und seine
Geschlechtlichkeit zu tabuisieren. Eva wird damit bestraft, daB
sie Kinder, zudem noch unter Schmerzen, gebdren mup. Und zu Adam
spricht Gott: "Im SchweiBe deines Angesichts sollst du dein Brot
essen, bis du wieder zu Erde werdest, davon du genommen bist.
Denn du bist Erde und sollst zu Erde werden."?

Waren Adam und Eva vor der Erkenntnis ihrer Nacktheit
kontinuierliche Wesen, die nicht sterben, nicht zeugen und nicht
arbeiten, die sich gegenseitig keine Namen geben, sind sie nach
dem Silindenfall zu dkonomischen Handeln gezwungen.

AuPerdem ist in diesem Text noch etwas anderes angedeutet: Eva
ist aus der Rippe Adams genommen. Diese Erschaffung kommentiert
die Bibel mit dem Satz: "Darum wird ein Mann seinem Vater und
seine Mutter verlassen und seinem Weibe anhangen, und sie werden

sein ein Fleisch." 8 Spater werde ich eine Interpretation dieses

6Die Bibel, nach der OUObersetzung Martin Luthers, mit
Apokryphen, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1985, 1. Mose
2,17

7ebd. 1.Mose 3,19

8 ebd. 1. Mose 2, 24
Die Bibel nimmt auf diese Stelle dreimal Bezug. Zur Begrindung
des Verbotes der Prostitution, der Trennung zwischen Leib und
Geist, und des goéttlichen Charakters der 1letzteren und zur
Begriindung des rituellen Sinns des Abendmahls.
Mt 19/3 - 6 Da traten die Pharisaer zu ihm und versuchten ihn und
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Satzes versuchen.

Hermann Baumann hat eine Reihe &hnlich 1lautender Mythen bei
afrikanischen Vélkern nachgewiesen.?®

Es lieBe sich an dieser Stelle noch eine Unzahl anderer Belege
finden, die von der gleichen Trennung zwischen Kontinuum und
Diskontinuitat ausgehen. Sie unterscheiden sich in der
Semantisierung dieser Bereiche. Ihnen gemeinsam ist, daPf sie mit
dieser Unterscheidung eine gewisse Identitat von Eros und Tod
ansprechen, die je nach historischem, resp. geistesge-
schichtlichem Hintergrund anders ausfallt.!?® Von daher wéare es
mdglich eine Art Geschichte des Zusammenhangs zwischen Eros und
Tod zu schreiben, sozusagen die Geschichte einer List, wie
Generationen von Philosophen, Theologen, auch Marchenerzdhler
etc. zwel der Sprache und der Vorstellung unzugdngliche
Phanomene, den Tod und die Erotik 1in irgendeiner Weise zu

erkladren oder auch nur in Mythen zu fixieren versuchten. Solches

sprachen: Ist's erlaubt, daf sich ein Mann aus irgendeinem Grund
von seiner Frau scheidet? 4 Er aber antwortet und sprach: Habt
ihr nicht gelesen: Der im Anfang den Menschen geschaffen hat,
schuf sie als Mann und Frau. 5 und sprach: "Darum wird ein Mann
Vater und Mutter verlassen und an seiner Frau héangen, und die
zwel werden ein Fleisch sein"? 6 So sind sie nun nicht mehr zwei,
sondern ein Fleisch. Was nun Gott zusammengefigt hat, das soll
der Mensch nicht scheiden!

1 Korinther 6/16 Oder wipft ihr nicht: wer sich an die Hure héangt,
der ist ein Leib mit ihr? Denn die Schrift sagt: Die zwei werden
ein Fleisch sein. 17 Wer aber dem Herrn anhangt, der ist ein
Geist mit ihm.

Eph 5/30 - 32 30 Denn wir sind Glieder seines Leibes. 31 "Darum
wird ein Mann Vater und Mutter verlassen und an seiner Frau
hangen, und die zwei werden ein Fleisch sein." 32 Dies Geheimnis
ist groPf; ich deute es aber auf Christus und die Gemeinde.

2Hermann Baumann, Schépfung und Urzeit des Menschen im
Mythus der afrikanischen Vélker, Berlin 1936, wv.a. S. 291 - 294

10F{ir Bataille - und fir eine Reihe anderer Franzosen
bedeutsam ist Martin Heidegger, vor allem sein Buch "Sein und
Zeit", in dem die bataille'sche Trennung von EKontinuitat und

Diskontinuitdt bereits im Titel anklingt.
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Unternehmen wiirde den Rahmen dieses Seminars sprengen.

Ich beschrdnke mich auf Bataille, wobei schon viel geleistet
ware, zumindest andeutungsweise aufzuzeigen, aus welchem
ideengeschichtlichen Umfeld er seine Thesen gebildet hat. Erst
dann soll versucht werden, das Modell von Bataille auf spezifisch
volkskundliche Problemfelder anzuwenden b.z.w. deren

Anwendbarkeit zu diskutieren.

4.1.3. BATAILLES IDENTIFIKATION DER KONTINUITAT MIT DEM HEILIGEN

Bataille identifiziert das Kontinuum mit dem Bezirk des Heiligen.
Sein Begriff des Heiligen ist nicht identisch mit der
christlichen Auffassung.

Der Bereich des Diskontinuierlichen ist zugleich der Bezirk der
Arbeit, des Sparens, der Produktion. Der arbeitende Mensch muf
einen Teil seiner Zeit darauf verwenden, um Dinge oder Substanzen
herzustellen, die er in der Zeit, da er nicht arbeitet, wieder
verzehren kann. Der Mensch lebt nur von der Substanz, die er
voraussehend hergestellt hat. Dieser Bereich des Okonomischen ist
von daher zugleich der vergesellschaftete Teil des Menschen, in
dem er sich zu Produktionsgemeinschaften organisiert. Diese
Produktion von lebensnotwendiger Substanz mup vor stdrenden
Faktoren, und das sind in erster Linie Eros und Tod, geschiitzt
werden. Erotische Betdtigung und produktive Arbeit schliefen sich

aus.!!?

11Ein hervorragendes Quelle zu diesem Thema fiar das
beginnende 19.Jahrhundert ist Christoph Wilhelm Hufelands
Makrobiotik oder die Kunst, das menschliche Leben zu verlangern.
Mit einem Brief Immanuel Kants an den Autor sowie einem Nachwort
von Rolf Briick, gekiirzter Nachdruck der Auflage von 1796, Miinchen
1978.
"Zu starke oder anhaltende Anstrengung der Denkkraft" (ebd.
$.110) und "zu hdufige und zu starke Reizung und Befriedigung des
Geschlechtstriebs" (ebd. S.110), sowie "zu starke oder zu
anhaltende Reizungen der Sinneswerkzeuge und Gefiihlsorgane,
Affekten, Ubermaf in Wein, Branntwein, Gewlirzen, Hautgout" (ebd.
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4.2. BATAILLES IDENTIFIKATION DES EROS MIT DEM TOD

Batailles Identifikation des Eros mit dem Tod setzt nun an zwei
Stellen an: Den einen Ansatzpunkt mdchte ich "neuromantische
Todessehnsucht"” nennen, den anderen, 1in Anlehnung an einen

Aufsatz von Hans-Thies Lehmann iber Georges Bataille!2, "Okonomie

S.111) seien die besten Mittel, um das Leben zu verkiirzen.

vgl. auch Philippe Ariés, Geschichte des Todes, (Titel der
Originalausgabe: L'homme devant 1la mort. Paris 1978) Aus dem
Franzdésischen von Hans-Horst Henschen und Una Pfau, Miinchen 1982,
S. 500

"Der Schutzwall gegen die Natur hat zwei schwache Punkte: die
Liebe und den Tod.

In zweili Bereichen wirkt die Allmacht der Natur auf den Menschen:
Sexualitdt und Tod. Bis zum Ende des Mittelalters waren diese in
unseren westlichen Kulturen einander fremd. Diese Unvereinbarkeit
ist kein christliches Phanomen: sexuellen Anspielungen sind in
der griechisch-lateinischen Grabkunst, wenn man die Etrusker
ausnimmt, sehr selten. Seit dem sechzehnten Jahrhundert aber
haben sie sich einander gendhert, bis sie Ende des achtzehnten
Jahrhunderts ein wirkliches Korpus makabrer Erotik bildeten.
(...) Aber tief im Unbewuften hat sich im siebzehnten und
achtzehnten Jahrhundert etwas Verwirrendes abgespielt: dort haben
sich, ganz im Imagindren, Liebe und Tod einander gendhert, bis
sich ihre &duBere Erscheinung verwischte."

Im folgenden meint Ariés, Bataille habe das AusmaP dieser
Bewegung "in einem surrealistischen Klima, das ihrem Verstandnis
glinstig war", richtig erkannt und analysiert.

Entweder hat Ariés Bataille nicht gelesen oder nur teilweise
verstanden. Erstens belegt Bataille anhand zahlreicher
Bildbelege, dap Erotik und Tod im Verlauf der gesamten
Menschheitsgeschichte in Zusammenhang gebracht wurde (vgl.
Bataille, Die Trénen des Eros, [Les Larmes d'Eros, Paris 1961]
Minchen 1981), und =zweitens geht es Bataille nicht um den
Einbruch der Natur in die menschliche Kultur, sondern um die
Negation des Profanen (dem Bereich der Arbeit) durch das gewollte
Uberschreiten des "Schutzwalls". Diese Negation, die das Heilige
vergegenwartigt und das Profane transzendiert, ist etwas
vollkommen anderes als der Einbruch der Natur. Ariés Auffassung
von dem Verhaltnis der Natur und der Kultur des Menschen ist
vollig undialektisch, und von daher oberfli3chlich.

12 Hans-Thies Lehmann, Okonomie der Verausgabung - Georges

Batailles. 1In: Merkur, Deutsche Zeitschrift filir europdisches
Denken, Heft 9/10 Sept./Okt. 1987 41. Jahrgang, Miinchen 1987,
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der Verausgabung".

Ich beginne mit dem ersteren: der Todessehnsucht und erlaube mir

an dieser Stelle einen kleinen Exkurs.

EXKURS 213

War bis zum Beginn der Aufkladrung, d.h. bis zum Ende des 17.
Jahrhunderts Sinnlichkeit, sinnliche Wahrnehmung und erst recht
die Leidenschaften dem Primat der Vernunft, der gottesidhnlichen
mannlichen Ratio subordiniert, vollzog sich im Laufe des 18.
Jahrhunderts ein bedeutender Wandel. 1755 schrieb Mendelsohn in
seinen "Briefen uber die Empfindung", daP eine maBvolle
Befriedigung der Triebe und des Sinnlichen den menschlichen
Korper als physioclogischen Triger des Geistes entspannen wiirde,
um die Diskrepanz zwischen Kdérper und Geist, die John Locke
"Uneasiness", Unbehagen, genannt hatte, zu harmonisieren. Auch
Herder ging in seiner Schrift "De partibus corporis humani
sensibilibus et irritabilibus" wvon 1752 von der Einheit, und
nicht von der Hierarchie des Erkennens und Empfindens in der
Einheit des Koérpers aus. Der Physiologe Johann Gotthelf Kriiger,
der in Deutschland diesen Zwischenbereich zwischen dem Physischen
und dem Psychischen entdeckte, meinte gar, daP sich der Mensch
sich von den Pflanzen und Tieren nur durch den Grad seiner
Komplexitat unterscheide.

In Philosophie und Wissenschaft war demnach zum Ende des

S. 835 - 849

13ygl. Panajotis Kondylis, Die Aufkldrung im Rahmen des
neuzeitlichen Rationalismus, Miinchen 1986. Vor allem die Kapitel
ITI.3. Zweideutiger Charakter und zweideutige Rezeption des

Cartesianismus. Die Platoniker wvon Cambridge. (S. 191 ff.),
Kapitel VI.3. Zwischen Trieb und Vernunft. Das Dilemma der
Moralphilosophie. (S.381 f£f.) und das Kapitel VII.3. Die

Konsequenten: La Mettrie und Sade (S5.503 ff.)

15



Jahrhunderts die Sinnlichkeit rehabilitiert, das Geistige dem
Korperlichen gleichgestellt. Der Geist wurde als schwingende
Saite des korperlichen »Musikinstruments« aufgefaBt.
Ebenso andert sich das Verhdltnis zur Natur, zur Bestimmung des
Menschen in seiner natlirlichen Umgebung und im Kosmos.
Shaftesbury, dessen Schriften im 18. Jahrhundert eine ungeheure
Popularitidt erreichten, sieht den Menschen als Teil eines
universalen Ganzen, das als solches nur gut sein kann, und in dem
jedes Teil unbedingt seine notwendige Funktion erfillt, die
ebenso notwendig gut sein muB.
Wenn der Kosmos an sich gut ist, in dem der Mensch seine Funktion
erfillt, dann kdénnen auch die Teile des Menschen nichts anderes
als gut sein. Die Teile des Menschen sind nichts anderes als
seine Natur, die ihm angeboren ist, und die in einer solchen
Harmonie und Proportion stehen, daP es keiner sich gegen die
Sinnlichkeit oder die Leidenschaft behauptenden ratio bediirfe, um
selbst moralisch bzw. gut zu handeln, sondern nur der offenen
Entfaltung dieser angelegten Harmonie und Schdénheit, wvon der der
Mensch von vornherein, ebenfalls angeboren, eine Idee hat, eine
Idee von der Harmonie der und seiner Natur, ihrer Giite und
Moralitat, und deren Schdénheit.
So 1ldBft sich zwischen den Ebenen leicht hin und her schieben,
denn die Natur ist als universales System universal
interpretierbar. Da sie bestimmten (mathematisch destinkten)
Gesetzen gehorcht, ist sie in einer Proportion, die harmonisch
ist, weswegen sie nur gut und moralisch sein kann, weswegen auch
ein jedes ihrer Teile gut und moralisch ist, sich zu Moral und
Freiheit entfalte, wenn es die eigene Natur nicht unterdriickt,
sondern, so Wwill es Shaftesburys antiasketische Religion der
Lebensfreude, auslebt. Moral nicht als Selbstiiberwindung, sondern
freie Entfaltung der tieferen »echten« Existenz. Die Vernunft
erhalt nur mehr ausfiihrende Aufgaben.
Die angestrebte Harmonie des Kdrpers und des Geistes entspricht
also einer angestrebten Harmonie =zwischen dem Menschen und der
16



Welt, der Natur des Menschen und der Natur der Natur.

Was hat das fiir Konsequenzen fiir das Verh&ltnis zum Tod. Zum
ersten werden die Seelen der Toten dem Zugriff der Kirche
entrissen. Man kann die gesamte Aufklarung als eine grop
angelegte Polemik gegen die Macht und Dogmatik der Kirche
auffassen. Die Seele des Toten tritt nicht mehr vor den
Richterstuhl des alles beherrschenden Gottes, um nach dessen
Spruch im Fegefeuer seine Siinden abzubiBen, sondern sie geht ein
und 16st sich auf in dem harmonischen Ganzen der Natur, deren
Schénheit und Glite gefiihlsbeladen und liberschwenglich besungen
wird. Die Idee, Friedh6éfe als weitldufig angelegte Naturparks
anzulegen, in denen es anfangs nicht einmal Grabmiler geben
sollte, bezeugt nicht nur den revolutiondren Gleichheitsgedanken
des emanzipierten Bilirgertums, sondern er ist ebenfalls Ausdruck
dieses neuen Naturverstdndnisses.

Marquis de Sade hat diesen Gedanken am weitesten getrieben, indem
er sagt, daP die Natur die Zerstdrung, also auch die Perversion
will, um aus der Destruktion der 1lebendigen Geschdépfe in seine
Einzelteile wieder neue schdpferische Energie zu gewinnen. Das
Leben steht in einem natiirlichen Kreislauf von Destruktion und
Neuschopfung. Die Natur ist zu gleichen Teilen gut und bdse.!?
Aber nicht nur de Sade's zynische Vernunft, sondern bereits
Shaftesburys Naturbegriff von 1708!% sind nicht nur unverhohlen
atheistisch im Sinne der Kirche, sondern sie widersprechen den
Grenzen der Moral, sie widersprechen der gesellschaftlichen

gelebten Realitat. Die so gefeierte Gefiihlskultur, die euphorisch

t4ygl. de Sade, $S.71: Derjenige, der diese Umgestaltung
(d.i. Zerstdrung des Lebens vornehmlich als Lustmord) bewirkt,
begeht nicht nur kein Verbrechen, sondern sogar ein gutes Werk.
Denn er zerlegt durch dies, féalschlich Verbrechen genannte
Handlung die Individuen in ihre Grundstoffe und gibt der Natur
dadurch jene schépferische Energie, die ihr derjenige raubt, der
in seinem bldden Stumpfsinn keine solche Umwandlung vorzunehmen
wagt.

1% Shaftesbury, Characteristics, 1708 - 1714
17



entdeckte Sinnlichkeit fand keine ihr 4&quivalente Form des
Ausdrucks. Hochstens die um die Jahrhundertwende belegte Tanzwut,
der als Teufelswerk verschriene Walzer!®, der die steifen und
reprasentativen Menuette und Allmanden abldéste, koénnte als
Aquivalent gedeutet werden. Der Tanz - und sonst nur die Kunst,
die Literatur - bildete eine winzige Liicke, in der sich der
mentale Begriff, den man sich von der Sinnlichkeit gemacht hatte,
verkoérperlichen kénnte, wo Sinnlichkeit kein Gedanke war, sondern

wo sie sinnlich werden durfte.

EXKURS 3

Die Gefihlskultur des beginnenden 19. Jahrhunderts war modern,
die gesellschaftliche Realitdt war restaurativ. Dieser Uiberhang
des Gefilhls erkladrt dessen Uberschwang, der mitunter patho-
logische Formen annahm. "Die Schicklichkeit wverbot der ehrbaren
Frau (und nicht nur der Frau, aber die Sinnlichkeit ist bereits
im Barock mit dem Weiblichen identifiziert worden!, Anm. d.
Verf.) selbst im Privatbereich, Sexualitdt eigensinnig zu
beanspruchen. Die Erotik der Zeit ist folglich eine FKunst der
Andeutung und Maskerade, der Umstadndlichkeit, der Verzdgerung,
der Symbole,.."17

Die eigentiimliche Spannung dieser =zeitspezifischen Erotik ist
insbesondere in den kiinstlerischen Darstellungen solcher Frauen
splirbar, die mit entbléfter Schulter abgebildet sind, leicht

derangiert, als befanden sie sich auf einem Kinstlerball, leicht

16 Keine Frage, von wem sie verteufelt wurde!

17Tsolde Ohlbaum, Denn alle Lust will Ewigkeit, Erotische
Skulpturen auf europdischen Friedhofen in 77 Lichtbildern. Mit
einem Essay von Gerrit Confurius, Noérdlingen 1986
Zitiert nach dem Essay von Gerrit Confurius S. 98
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beschwipst und mit miidegetanzten Fiifen.!®

Es verwundert nicht, nach den bisherigen Erlauterungen, dap das
19. Jahrhundert neben der Kunst, der Literatur, etc. und dem Tanz
eine weitere Liicke entdeckte, in der sich das Gefiihl entfalten
konnte, erlaubter - oder zumindest tolerierter Weise, und das ist
der Totenkult. Das geliebte Wesen schmort nicht, wenn es stirbt,
in der HOlle, sondern 18st sich in der Natur auf, wird eins mit
dem Ganzen des harmonisch klingenden Universums, wird ein Fleisch
mit der Natur wund der Schépfung, hebt sich auf in einen
arkadischen 1locus amoenus, in dem Liebesfreiheit herrscht,
geradezu heidnische Freiziligigkeit ohne Eifersucht und Gewalt,
uneingeschrédnkt durch gesellschaftliche Konventionen. Hier wiAhnte
man sich jedem Handlungszwang enthoben, hingegeben an das Sein an
sich, im ewig wadhrenden Liebesrausch, der in der alltaglichen
Lebensrealitdt so wunbestdndig und bedroht von der Zensur der
Gesellschaft, vom dem Verdikt des Bésen ,hineingemogelt,

hineingelogen werden mufte.!?®

Gerade von dieser erotisch aufgeladenen Todeshingabe berichten

eine Reihe von Grabsteinen aus dieser Epoche.

18ygl. ebd. S. 98

19vgl. ebd. S. 115
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Die oben angesprochene Berliner Blrgerfrau, die Schulter
entbldpt, leicht derangiert, als habe sie in Gedanken verloren
vergessen ihre Nackheit zu bedecken. (Ohlbaum, S.76)
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Abbildung auf Seite 22:

"Der Tod wird interpretiert als Ohnmacht, als Verlust der
Autonomie der Persdnlichkeit, als Identitatsverlust. Die
willenlose Frau wiederum ist eine Projektion des Mannes, der sich
verliert an die willenlose Frau, der abhangig ist von einer
Abhdngigen."2? Die Frau liegt ausgebreitet wie zu einer Opferung.
Die unter ihren Achseln erkennbare Rose ist Zeichen der Liebe und
zugleich der Verganglichkeit in der traditionellen Ikonographie
des Todes. Es scheint, als wollte diese Frau mit ihrer Opferung
den kurzen Rausch der Liebe, der uneingeschrinkten Hingabe, im

Tod verlangern, verewigen. (Ohlbaum, S. 79)

Abbildung auf Seite 23:

Diese Frau wird ebenfalls geopfert. Sie ist an einen Fels
gefesselt wie Andromache oder Psyche. Der griechische Mythos
erzahlt, dap Psyche an einen Felsen geschmiedet wurde, Untieren
ausgesetzt, und dazu verdammt, Untiere zu zeugen. Amor, der Sohn
von Venus und Jupiter, machte sich, indem er sich selbst mit
einem Pfeil verletzte, in sie verliebt, um sie zu retten. La
Fontaine deutete diesen Mythos psychologisch: Die Angst vor dem
Tod entschlisselt er als Angst vor der unbekannten Sexualitdt.z!
(Ohlbaum, S. 52)

20ebd., S. 109

21ygl. ebd. S. 108
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"Nach einer langen Periode der Ritualisierung und GefaBtheit
erleben wir einen {ibersteigerten Dolorismus, die dramatischen
Zurschaustellung exaltierter Trauer und ihrer disteren
Mytheologie. Entsprechend beobachten wir in der Grabkunst die
expressive Aufldsung der erstarrten Affekt-Typik. »Der Tod wurde
zum Ort der Entfesselung Jgrofer seelischer Regungen und der
Bekraftigung gropfer Leidenschaften. Die tiefsten Gefilhle wurden
hier zum letzten Mal mit gréBtmdglichem Ungestiim zum Ausdruck

gebracht.«(Ariés)"22 (Ohlbaum, S. 18)

22ebd. S. 100
24




EXKURS 4

Vor diesem Hintergrund erscheint der Selbstmord Kleists zusammen
mit seiner Gefdhrtin Henriette Vogel ebenfalls nicht mehr so
abwegig. Henriette Vogel bewogen eher realistische Uberlegungen
zu diesem Schritt, denn sie 1litt an einer unheilbaren, bereits
schmerzvollen Rrankheit. Sie wollte einem qualvollen Dahinsiechen
entgehen. Kleist dagegen starb pathetisch: "Der Himmel versagt
mir den Ruhm, das grépte der Giliter der Erde; ich werfe ihm, wie
ein eigensinniges Kind, alle {brigen hin .. ich stiirze mich in

den Tod."2?® Die Liebe =zu Henriette Vogel ist die gelebte

Geschichte des "Kathchen wvon Heilbronn24". Die Todessehnsucht
wird zur mystischen Raserei; Kleist kann Gott sein Leben, "das
allerqualvollste, das Jje ein Mensch gefiihrt hat", danken

(derselbe Gott, den er vorhin verflucht hatte), weil er es ihm
"durch den wollistigsten aller Tode vergitigt"23, schreibt er in
seinem Abschiedsbrief. Todes- und Liebessehnsucht gehen
ineinander iber.

Kleist kennt noch eine andere Variante des Liebestodes, dessen
kiinstlerische Bearbeitung wahrscheinlich auch seinen Ruhm
behinderte. Der bereits erwdhnte Richard von Krafft-Ebing
rezensiert noch knappe 100 Jahre spiter Kleists Penthesilea in
dem Kapitel »Sadismus des Weibes« mit folgenden Worten:

"Ein grdssliches Gemdlde eines erdachten vollkommen weiblichen
Sadismus biete der geniale, aber zweifellos geistig nicht normale
Heinrich wvon Kleist in seiner »Penthesileax. In seiner
Penthesilea (22. Auftritt) schildert Kleist seine Heldin, wie

23Zit. aus dem Abschiedsbrief Kleists nach A. Sauer, Kleists
Todeslitanei, Hildesheim 1973, S. 15

24ygl. Kéathchen von Heilbronn, II.Akt 1l.und 9. Auftritt,
V.Akt 1. Auftritt. Der Cherubim entdeckt dem Grafen von Strahl
seine Bestimmung fiir Kithchen, wahrend der Graf scheintot ist.

2%5ebd. S. 31
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sie, wvon wolliistig-mordlustiger Raserei ergriffen, den in ihre
Hande gelockten, in Liebesbrunst bisher verfolgten Achilles in
Stlicke reisst, ihre Meute auf ihn hetzt. »Sie schlidgt die Riistung
ihm vom Leibe reissend, den Zahn schlagt sie in seine weisse
Brust, sie wund die Hunde, die wetteifernden, Oxus und Sphinx den
Zahn in seine Rechte, in seine Linke sie; als ich erschien, troff
Blut von Mund und Handen ihr herab«, und spater, als Penthesilea
ernlichtert ist: »Risst' ich ihn tot? - Nicht - kilisst' ich ihn
nicht? Zerrissen wirklich? - So war das ein Versehen; Kiisse,
Bisse, das reimt sich, und wer recht von Herzen liebt, kann schon
das Eine fir das Andere greifen.«"26

Ob es einen spezifisch weiblichen Sadismus gibt, soll hier nicht
diskutiert werden. Dieses Werk soll nur als Beleg dienen, welche
exzessive Gewalttdtigkeit die Todessehnsucht des frihen 19.
Jahrhundert (Penthesilea wurde 1807 abgeschlosSen27) provozieren
konnte. Statt dieser sadistischen Obsession zog es Kleist vor,
sein Drama des "Kathchen von Heilbronn" auch auszuleben.

Madame de Stdel berichtet in ihren »Essays iliber Deutschland«, dap
sein Selbstmord, genauso wie der Selbstmord Werthers, zahlreiche

Nachahmer gefunden hat.2®

4.2.1. FORTSETZUNG

Was ich 1in diesen Exkursen 2zu erlautern versuchte, ist der
Hintergrund eines Teils der bataille'schen Argumentation, die

eine Identitdt von Erotik und Tod nahelegen will.

26ygl. Anm. 2, S. 104

27ygl. Heinrich von Kleist, Werke in einem Band, hrsg. von
Helmut Sembdner, Miinchen 1978 (2. Aufl.), S. 828

28pDie mindliche Quelle ist noch nicht nachgepriuft.
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In der Begrifflichkeit Batailles wird das Phdnomen so
beschrieben: "In der Erotik geht es immer um die Aufldésung schon
gebildeter Formen. Ich wiederhole es: jener Formen des sozialen,
geregelten Lebens, welche die diskontinuierliche Ordnung der
genau bestimmten Individualitdten ausmachen, die wir sind."2°9
"Der ganze Aufwand der Erotik ist im Grunde nur darauf
ausgerichtet, die Struktur Jjenes abgeschlossenen Wesen zu
zerstdren, das die Partner des Spiels im Normalzustand sind."8?©
"Hingegen bezeichnet die Suche nach einer EKontinuitédt des Seins,
die 1Uber die unmittelbare Welt hinausstrebt, ein wesentlich
religidéses Unterfangen; in ihr im Abendland iblichen Form
verschmilzt die heilige Erotik mit der Gottes-Suche, genauer: mit
der Gottes-Liebe, doch verfolgt der Orient einen &hnlichen Weg,

ohne unbedingt eine Gottesvorstellung einzubeziehen."?!

Erotik meint nach Bataille diese Sehnsucht und diese Macht, die
diskontinuierliche Wesen, wie wir es sind, dazu verleitet ein
vollkommenes Ineinanderstrdomen von mir selbst mit dem oder der
andern zu wollen, den Augenblick, da sich die Individualitéten
aufldésen, und ein Fleisch werden. In diesem Augenblick, dem
Orgasmus, ganz gleichgiiltig ob er der Fortpflanzung dient oder
nicht, ist nach Bataille die Kontinuitdt des Seins gegenwartig.
Dieser Augenblick, dem Bez{rk und der Macht des Tempordren, der
Vernunft, der Arbeit entrissen, verewigt, geheiligt, ist der Tod.
Jeder Orgasmus ist ein kleiner Tod. Bataille meint, dap die (bei
Mannern) auf den End-Spasmus folgende Traurigkeit ein

Vorgeschmack des Todes geben kann.32

29ygl. Anm.3, S. 18
30egbd. S. 16
31ebd. S. 15

32ygl. ebd. S. 98
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Bataille entwirft nicht eine Ontologie des Eros und des Todes. Er
konstruiert ein Modell von bestenfalls strategischen Wert3?®, in
diesem Fall eher ein provokatorisches Spiel, in dem Sinn - Sinn
der Existenz, Sinn der Erotik - nur in Hinblick auf die Struktur
dieses Modells, quasi als Funktion innerhalb eines erdachten
Systems entstehen kann. Bataille gewinnt seine Thesen aus einer
diskursiven Introspektion, die sich bewuft wvon den iblichen
Techniken wissenschaftlichen Arbeitens distanziert. Er sagt, dap
fiir "eine Studie, die den Menschen 2zum Gegenstand hat" der
fortdauernde Wechsel der Ebenen des Diskurses von der Analyse des
Anderen, des sogenannten Objektiven, zum Gefdhl von sich, zum
BewuBtsein seiner selbst notwendig sei. "..Eine Studie, die

wissenschaftlich sein will, reduziert den Anteil der subjektiven

Erfahrung, wahrend ich ...", bekennt Bataille, wie ich meine mit
einer gewissen Ironie, "... wahrend ich aus Methode, im Gegenteil
den Anteil des objektiven Wissens reduziere."314 Objektiv an

diesem Satz, gleichgiiltig wie sympathisch er erscheinen mag, ist,

dap er fast wdrtlich von Martin Heidegger Ubernommen 1ist2®3, den

83ygl. Claude Lévi-Strauss, Strukturale Anthropologie I,
Frankfurt 1977, S. 307: "Der Strukturalist hat die Aufgabe jene
Ebenen der Wirklichkeit 2zu erkennen und zu isolieren, die von
seinem Standpunkt aus einen strategischen Wert besitzen, anders
ausgedriickt, die, wie immer sie aussehen mdgen, in Form von
Modellen dargestellt werden kdénnen."

34ygl. Anm. 3, S. 98

33ygl. Martin Heidegger, Sein und Zeit, Tibingen 1986 (16.

Aufl.) Zuerst erschienen als Sonderdruck aus "Jahrbuch fir
Philosophie und phédnomenologische Forschung" Bd. VIII, hrsg. von
E. Husserl, 1926.
Bataille Anmerkungen {iber seine Methode sind m.E. nichts anderes
als eine Variation der von Heidegger sogenannten Daseinsanalytik.
Heideggers "daseinsmdpfiges Ganzsein" ahnelt Batailles Begriff des
Heiligen. Der Titel wvon Batailles Essay "L'Erotisme" héatte
genauso "Erotik als Sein zum Tode" heifen kénnen. Vgl. hierzu vor
allem das erste Kapitel des zweiten Abschnitts, "Das mdégliche
Ganzsein und das Sein zum Tode", (s. 235 - 260) in "Sein und
Zeit".
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gerade die franzdsische Philosophie nachhaltiger rezipierte und

rezipiert als die deutsche.

4.2.2. DIE OKONOMIE DER VERAUSGABUNG

Die zweite Hauptthese in Batailles Essay iiber das Erotische habe
ich vorhin "Okonomie der Verausgabung" genannt, deren
Grundgedanken Hans-Thies Lehmann in dem bereits erwi3hnten Aufsatz
folgendermafen zusammenfaBt: "... das Leben, der Organismus,
verfligt im Prinzip {ber mehr Energie, als zu seiner Erhaltung
notwendig ist. Der Uberschup muPp abgegeben, verstrdmt, vergeudet
werden. Und von der Seite der Gesellschaft: Auch wenn die
Menschen tagein, tagaus arbeiten und sparen, Niitzliches schaffen
und akkumulieren - das innere Telos ihres Tuns 13Bt sich in der
Okonomie des Nutzens (»beschridnkte Okonomie«) nicht denken. So
weit man auch geht mit der Riickfihrung: wenn die lange Kette der
Mittel, die, eben noch Zweck, sogleich wieder Mittel =zu anderen
Zwecken werden, an ihr Ende kommt - so tut sich als letzter Zweck
der Selbstzweck auf, Tun als Verausgabung von Energie, die
nirgendwohin =zielt, sondern pure "sinnlose" Vergeudung bleibt
(Wozu noch etwas in Reserve halten?). Unter diesem Blickwinkel
findet sich der betuliche homo oeconomicus wundersam verwandelt.
Der letzte Antrieb seines Strebens ware der Wunsch nach
Selbstentgrenzung und Sichverschenken. (...) Eine erstaunlich
heterogene Serie von Phanomenen riickt, so gesehen, in eine Reihe:
érotisme, insofern die Sexualitdt in der Ausschweifung vom Sinn
der Fortpflanzung und der Erhaltung des Lebens losgelédst
erscheint; Opferhandlungen aller Art; die Verschleuderung der
Gliter durch den Krieg; Luxus, Schmuck, Verschwendung, Zeremonien,
Feste, Prachtbauten, Spiele, Kinste, Theater und Dichtung;

schlieBlich das Streben nach dem vielleicht sinnlosesten Gut: dem
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Ruhm, fir den oft genug das Leben hingegeben wurde."3$

Aber diese Lust der Verausgabung gelangt an eine Grenze, genauer
gesagt, der Reihe nach an zwei Grenzen. Die erste Grenze bilden
die gesellschaftlich determinierten Tabus, die iiberschritten

werden, die zweite Grenze ist die eigenen Leibes.

"Nimmt man das menschliche Leben im ganzen", meint Bataille, "so
trachtet es bis zur Angst nach der Verschwendung, bis zur Angst,
bis zu der Grenze, an der die Angst nicht mehr ertraglich ist.
Das lUbrige ist Moralistengeschwidtz. Wie kénnen wir es, wenn wir
luzide sind, nicht sehen? - Alles weist darauf hin! - eine
fieberhafte Erregung in uns fordert den Tod heraus, daB er auf

unsere Kosten seine Verwiistungen treibe."37

86Vgl. Anm. 12, S. 844 Diese Auffassung der Sinnlosigkeit
des Okonomischen begriindet eine Kritik an dem gegenwartigen
Zustand der westlichen Zivilisation, die die Verausgabung immer
mehr zugunsten der Produktion zuriickgedringt habe, und deren

aufgestautes Potential an (sinnlos!) akkumulierter Energie eine
tickende Zeitbombe gigantischen Ausmafes fir die gesamte
Menschheit geworden ist. "Das Grundgesetz des Lebens heift

Verausgabung, deren Formen jedoch im Lauf der menschlichen
Geschichte immer mehr zugunsten der Produktion zuriickgedrangt
wurden. Wahrend seit der kapitalistisch-calvinistischen
Umwdlzung ein betradchtlicher Teil der verfiigbaren Ressourcen
nicht wunproduktiv verzehrt, sondern aufgespart und akkumuliert
wird, war die religidse Welt der mittelalterlichen Gesellschaft
nicht an Askese, Sparsamkeit und Wachstum, sondern noch an
Verschwendung und Verzehr der Reichtiimer ausgerichtet. (...) Doch
in Wirklichkeit war schon in der mittelalterlichen Okonomie der
Verschwendung unentwirrbar verwoben mit egoistischer Berechnung,
so daP wir auch dort, wo wir den »Graal« zu ergreifen meinen,
stets nur den »Kessel« finden. Er (d.i. Bataille) spricht in
Wahrheit wvon ihrem Bild, dessen Leuchtkraft noch bis zu uns
dringt. Die Realitadt der dépense gibt es niemals frei von
duBerlichen Elementen, ohne die sie gar nicht bezeichnet

werden koénnte." (S. 844 f.)

37vgl. Anm. 3, S. 56
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4.2.3. SYNTHESE: DIE NEGATION DES DISKONTINUIERLICHEN UND DAS
HEILIGE

Wahrend Freud den erotischen Trieb, den er als Lust an der
Kreativitit definierte, von dem Todestrieb, als Lust an der
Destruktion, s&auberlich trennte, und beide Triebe in einen
Spannungsverhdltnis einander gegeniiber stehen 1lieB, versucht
Bataille in einer dialektischen Operation, die Hegel alle Ehre
angedeihen 1laBt, zu =zeigen, daP beide Triebe auf das gleiche
hinauswollen und dap sie erst Sinn (im Gegensatz zum Unsinn des
okonomischen Akkumulierens, zum Unsinn des "Schaffe, schaffe,
Hausle baue") in dieser ihrer Identitat stiften. Bataille sagt,
daP es die menschliche Welt sei, "die, in der Negation des
Tierischen oder der Natur geformt, sich selbst negiert und in
dieser zweiten Negation iliber sich selbst hinausgeht, ohne jedoch
wieder zu dem zurickzukehren, was sie urspriinglich negiert
hatte."3®

Ich fasse zusammen: Bataille trennt das Sein in zwel Bereiche.
Einerseits den Bezirk der Kontinuitdt, des Atemporéren, den
Bezirk des Heiligen. Andererseits den Bereich der Diskontinuitét,
fiir den Menschen der Bereich der Arbeit, der Vernunft, der
Okonomie. Um diesen Bereich vor den Einbriichen des Todes und der
Sexualitat zu schiitzen, stellt der Mensch Tabus auf, soziale
Gesetze und Verbote, die das Funktionieren der &Skonomischen
Produktion und der gesellschaftlichen Organisation sicherstellen

sollen. Die Lust an der Vergeudung, die Todessehnsucht, die Lust

38ebd. S. 81 An einer anderen Stelle verwendet Bataille das
uniibersetzte deutsche Wort "Aufheben", das er direkt von Hegel
ibernimmt, und fiir das es kein franzdsisches Synonym zu geben
scheint. Aufheben hat diesen von Bataille angestrebten
Doppelsinn: einerseits die Annullierung, andererseits das
Hinaufheben auf eine héhere, allgemeinere, hier auch
transzendente Ebene. (Quelle aus dem Geddchtnis. Quellennachweis
wird noch erbracht.)
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der diskontinuierlichen Wesen, 1in dieses FKontinuum zuriickzu-
fliefen, mup diese Tabus und Verbote notwendiger Weise {iber-
treten. Die bewufte Mifachtung der Tabus bereitet Lust und
negiert die Welt der Arbeit, der Vernunft, des Okonomischen. Es
ist ein Spiel mit dem Feuer. Aber diese Ubertretung zerstdrt das
Verbot nicht, es hebt es nur auf. Ziel der Ubertretung ist nicht
der Selbstmord und nicht die Revolte gegen das Gesellschaftliche,
sondern die Gegenwart des Kontinuums, das Bataille auch das
Heilige nennt. Sinn des Verbotes ist dessen Ubertretung, um im
Bereich des Diskontinuierlichen, in der Welt des Profanen, das
Heilige 2zu vergegenwadrtigen. "Die Welt des Heiligen ist eine
Negation der profanen Welt, aber sie wird auch durch das
bestimmt, was sie negiert"”, meint Bataille®?. Je nachdem, wie
eine Gesellschaft sich ihre Tabugrenzen setzt, wird sich ihre
Vorstellung vom Tod und ihr Begriff des Heiligen &ndern. Die
allgemeine Struktur bleibt die gleiche.

"Die Wahrheit der Verbote ist der Schliissel zu unserer mensch-
lichen Haltung (franz. "condition humaine" Anm. d.V.). Das ist
die Erfahrung der Siinde. Die Erfahrung fiihrt zur vollendeten, zur
gegliickten Ubertretung, die das Verbot aufrechterhidlt, und zwar
um es zu geniePfen. Die innere Erfahrung der Erotik verlangt wvon
dem, der sie macht, eine nicht weniger grofe Sensibilitat
gegenilber der Angst, die das Verbot begriindet, als fir das
Verlangen, das 2zu seiner Ubertretung fiihrt. Es ist die religidse
Sensibilitat, die das Verlangen und Schrecken, intensive Lust und
Angst stets eng miteinander verbindet."4? So beschreibt Bataille
diese Okonomie der Vergeudung, als Gratwanderung, als Spiel mit
dem Feuer, die die Angst vor dem eigenen Verldschen genauso
voraussetzt, wie sie das erotische Spiel, und nur das angst-

erflillte Spiel ist erotisch, begrenzt. Deswegen Okonomie der

39egbd. S§. 111

t0ebd. S. 34
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Vergeudung, da die Lust an der Verschwendung nicht {iberborden,
aber auch nicht 2zu sehr geziigelt werden darf. Ein stets

riskantes, unsicheres Gleichgewicht.

5. THESEN ZUR FRAGESTELLUNG

Im Rahmen des Modells von Bataille 1liefe sich ein Zusammenhang
zwischen der Tabuisierung des Sexualitdt und der Todeshysterie im
19. Jahrhundert einerseits und der »Befreiung« der Sexualitat und
der Tabuisierung des Todes im 20. Jahrhundert andererseits etwa
folgender Mafen formulieren?!: Die OUbertretung des sexuellen
Tabus, also die -eigentlich erotische T&atigkeit, war dem 19.
Jahrhundert duBerst bewuft. Mit der Ubertretung wurden deutlich

gesellschaftliche Schranken, die die Gesellschaft definierten,

41Ygl. hierzu Jean Baudrillard, Der symbolische Tausch und
der Tod, (Titel der Originalausgabe: L'échange symbolique et 1la
mort, Paris 1976) Aus dem Franzdsischen von Gerd Bergfleth,
Gabriele Ricke und Ronald Voullié, Anhang: Baudrillard und die
Todesrevolte von Gerd Bergfleth, Miinchen 1982
"Vom Tode sprechen, macht lachen, ein verkrampftes und obszdnes
Lachen. vom Sex sprechen, provoziert nicht mal mehr diese
Reaktion: der Sex ist legal, allein der Tod 1ist pornographisch.
Indem die Gesellschaft die Sexualitat »befreit«, ersetzt sie
deren Funktion eines geheimen Ritus und grundsdtzlichen Verbotes
immer mehr durch den Tod. 1In einer friiheren religidsen Phase
wurde der Tod o6ffentlich gemacht und anerkannt, die Sexualitét
war verboten. (...) In der uns betreffenden Phase geschieht alles
so, als ob die Achtung des Todes eine objektive Prioritdt ware,
die mit einer Strategie der Ubersteigerung der Sexualitit
verbunden ist: unter dem Zeichen eines eindimensionalen Eros und
der Funktion der Lust 1ist die »sexuelle Revolution« vollstandig
in diesem Sinne ausgerichtet. Das macht i{brigens ihre Naivitat,
ihr Pathos und ihre Sentimentalit&t aus, und gleichzeitig ihren
»politischen Terrorismus« (der kategorische Imperativ des
Wunsches) . Indem auch sie eine Abschaffung des Todes
beabsichtigt, ist die Ordnung der Sexualitdt solidarisch mit der
politischen Okonomie. Wir haben das Verbot nur verlagert.
Vielleicht haben wir durch diese »Revolution« sogar erst das
grundlegende Verbot des Todes errichtet. Indem sie das macht,
vernichtet die sexuelle Revolution sich selber, da der Tod die
wirkliche Sexualisierung des Lebens bedeutet." S. 292 f.
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ohne die Gesellschaft nicht zu denken war, bewuft libergangen. Mit
dieser Mipachtung, mit dieser wolliistigen Negation des Gesell-
schaftlichen, wie sie provokativ de Sade beschrieben hat, 1l6st
sich die Gesellschaft, das 1Individuum als Teilhaber des Gesell-
schaftlichen auf. Er stirbt als profaner Mensch, hebt sich im
Profanen auf, um zu verschmelzen mit dem Bezirk des Heiligen, um
zu verschmelzen im Kontinuum des Seins. Dieser Bezirk aber ist
zugleich der Bezirk des Todes, der Jjedem Zeitgenossen des 19.
Jahrhunderts aus dem BewuPftsein der Ubertretung des sexuellen
Tabus unmittelbar einleuchtete. Da 11ber Sexualitdt zu sprechen
verboten war, sprach man iber den Tod, der als nicht so ver-
fanglich galt. In ihm tobte die erotische Lust, die imaginéare
Lust der Destruktion und die Destruktion des Imagindren. Hier war
es erlaubt, diese Verschmelzung zweier Wesen zu wollen, die es
auf dem Feld des Sexuellen offiziell nicht geben durfte.

Dem Menschen des 20. Jahrhunderts sind diese sexuellen Tabus mehr
oder weniger gleichgiiltig, trotz der Tatsache, dap sie weiterhin
bestehen. D.h. er nimmt sie im weit wenigerem MaBe wahr als im
19. Jahrhundert. Uber Sexualitdt zu sprechen ist erlaubt, die
moralischen Stitzen der Gesellschaft sind dadurch nicht bedroht.
Wohl aber bedroht der Tod die Sexualitdt. Die sogenannte dritte
Generation wachst dank der Leistungen der Medizin ins Unermef-
liche. Unsere Gesellschaft leistet sich den ungeheuren Luxus, ich
weif nicht genau die Zahlen, aber sagen wir einmal, ein Finftel
der Gesamtbevdlkerung, Greise und Kranke, die keine produktive
Arbeit leisten, 2zu erndhren, und damit gleichzeitig in das Asyl
der Wohlfahrt zu verbannen, nur damit der Tod aus der Wahrnehmung

des Offentlichen BewuPBtseins verschwindet42 ., Das Alter ist die

12ygl. Arthur E. Imhof, Die gewonnenen Jahre, von der
Zunahme unserer Lebensspanne seit dreihundert Jahren oder von der
Notwendigkeit einer neuen Einstellung zu Leben und Sterben, Ein
historischer Essay, Minchen 1981, S. 183
"Durch die Stagnation der Geburtlichkeit auf niedrigem Niveau und
die praktisch verschwundene S&uglings—- und Kindersterblichkeit
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Tabuzone unserer Gesellschaft. Gleichzeitig wird die Sexualitat
zur Ware. Sie wird eingespannt in die Bediirfnisse der Okonomie.
Kein Kinofilm ohne nackte Titten, keine Werbung ohne schéne
schlanke Bein. Besonders die zugelassenen Rauschmittel??® Alkohol
und Zigaretten werden mit prallen Arschen und gestylten
Gesichtern, denen das Moment des Sakralent?4 vollends abgeht,
aufgepeppt bis zum Erbrechen. Das sind keine lebendigen Menschen,
sondern abgetdtete Hochglanzfratzen. Was sie versprechen ist
nicht ein Mehr an Erotik, sondern den Tod, den sie selbst schon
gestorben sind in ihrer Erstarrung. Der Sexualitdat ist jeder
Mackel genommen, um sie dem Tod zu entreifen. Die Sexualitat ist
nicht nur sakularisiert, das heiﬁt den Klauen der Kirche
entrissen, sondern sie ist profanisiert worden. Sie wird vor dem
Tod geschiitzt, mit einem Aufwand, der den Aufwand des 19.
Jahrhunderts, den Tod zu betrauern oder herbeizusehnen bei weitem
ibertrifft. Insofern ist AIDS eine Hoffnung, da es den Menschen
in den ’glﬁcklichen Zustand der Schuld zuridckfihrt, ihm vergegen-

wartigt, daP Erotik ein sindhaftes Unterfangen darstellt.

widchst die schmale Basis (des schematischen Altersaufbaus der
Bevdlkerung der nahen Zukunft, Anm. d. V.) von Jahr zu Jahr
konstant nach oben. Ebenso rilicken die &lteren, noch grdferen
Jahrgdnge sukzessive aufwirts. Zusammen mit der fiir die nachsten
Jahrzehnte vorausgesagten Zunahme der Lebenserwartung im hdheren
Erwachsenenalter auf 90, 100 oder noch mehr Jahre kommt es zu
einer »0Uberalterung« der Bevdlkerung »von oben« her. Im Laufe von
zwel bis drei Jahrhunderten hatte sich dann das Durch-
schnittsalter der Bevdlkerung von 23 auf 47 Jahre verdoppelt."”

42 »Rausch« hier in Analogie 2zum »Liebesrausch«. Tendenziell
geht es beim Alkoholgenuf auch um das Lockern von Grenzen, um
eine erhdhte Durchlassigkeit und Enthemmung. Deswegen liegt es
nahe hier mit erotischen Assoziationen zu werben. Vgl. Walter
Serner, Letzte Lockerung, Ein Handbrevier flir Hochstapler und
solche die es werden wollen, Herausgegeben von Thomas Milch,
Miinchen 1984.

44Die Mannequins werden in ihrer Jugendlichkeit fixiert, und
nicht aus ihrer Zeitlichkeit als diskontinuierliche Wesen heraus-
genommen. Sie symbolisieren ewige Jugend, vermégen dies aber nur
durch die Vereisung ihrer Oberflache zu verkdrpern.
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6. DISKUSSION

Ist das Modell von Bataille, das Modell der Okonomie der
Verausgabung, relevant fiar spezifisch volkskundliche
Fragestellungen? LaBt sich etwa mit diesem Modell ein auch heute
in Sudosteuropa beobachtbares Phanomen »erkléren«, dap
verstorbene alte Frauen in ihren Hochzeitskleidern beerdigt
werden, oder - im 19. Jahrhundert auch in Bayern verbreitet - dap
an den Grabern Unverheirateter Hochzeiten mit noch lebenden
Hinterbliebenen gefeiert werden?

Bataille liefert keine geschlossene Theorie. Im Gegenteil, die
APffassung von Theorie als bloPes Mittel zu Erklarung irrational
erscheinender Phadnomene steht in Batailles Diskurs zur
Disposition. "Im hdéchsten Sinn des klassischen Vernunftbegriffs
(namlich als Macht der Vereinigung) wie auch im schlichten Sinn
pragmatisch richtigen Verhaltens hielt Bataille im Gegenteil die
von ihm beschriebene dépense fir - vernunftig!"43

Batailles Diskurs ist ein provokatives Spiel, weil er die
SelbstgewiBheit unserer objektivierenden Begriffsapperaturen
erschiittert. Gerade darin 1liegt sein anregender Wert. Die
Hypothesen seiner poetischen Essays klingen plausibel, und sie
verfihren zu ihrer Nutzanwendung. Aber hier ist Vorsicht geboten.
Ein schéner Gedanke ersetzt nicht die exakte empirische

Forschung, aber er kann sie relativieren!

4% Hans-Thies Lehmann, Okonomie der Verausgabung - Georges
Bataille, In: Merkur 463/464 S.843
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